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Oz: Olonho olarak bilinen Yakut kahramanhk destani bizlere destan kahramanimin sosyal
statiistiniin genel yapisi hakkinda bilgi saglar. Genel olarak kahramanin statiisii kutsal
kokene, kisisel gii¢ ve liderlige ve ayni kabile {iyesi arkadaslar tarafindan taninirhigina
dayanmaktadir. Kagan olan kahraman kabilenin reisi ve onder, yargilayici, insanlar
koruyucu olarak ilk kurulan donem devletlerde veya herhangi seflik gorevi kapsaminda
hakim giicii igine alan pek ¢ok temel rolleri iistlenmektedir. Yakut destanlar1 genellikle aile
harig klan tarafindan arik olmayan varligin bulundugu toplumu da ifade eder. Bu nedenle,
¢ocuklar anne ve babalarinin kahramansi niteliklerine sahip olmadiklari zaman dahi
mutlaka olonhoda yer alan karakterler siklikla ¢ocuklarma liderligi devreder. Bu durum
gliciin nesilden nesile gectigini yansitmaktadir. Bu yiizden olonho kabile reisligi ve erken
dénem devletlerindeki gibi daha karmasik yapilarin ortaya ¢ikmasindan 6nceki bir toplumu
anlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: olonho, kahraman, kutsal nesil, silsile

Sozlii anlatim kendilerine ait yazi sistemleri olmayan kuzey Avrasya insanlari
tarafindan bir nesilden digerine gecen tarihi ve kiiltiirel bilgiyi aktarmak igin
kullanilan bir metottu. Anlati rol modelleri olarak erdemli karakterlerin kullanimi
araciligryla geleneksel degeri tekrarlayarak uygun dogru anlamlari1 da kapsamaktadir
(Trepavlov 1990a: 124-25). Boylece Tiirk ve Mogol halkinin kahramanlik destanlar1
orta ve modern gdcebe hayatindaki sosyal iliskiler ile ilgili calismalar i¢in degerli bir
kaynagi meydana getirmektedir. Yazili kaynaklar ile Tiirk ve Mogol sozlii destan
geleneginin karsilastirilmasi dahi yeniden diizenleme yolunu bir dereceye kadar da
ge¢ donem kabile toplumlari ile Orta Asya ve Giiney Sibirya kabile toplumlar1 ve

sefliklerinin yonetilmesini ve 6nciilitk edilmesini saglamaktadir.

Su anki makale olonho olarak bilinen kapsamli Yakut destaninin kaynagini analiz

etmektedir. Yakut kahramanlik destanlarinda anlatilan olaylarmn kabile sisteminde
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onemli Ol¢lide kokenlere sahip oldugu goriiliir.(Nesterova 1985: 413) ancak olonho
ortaya ¢ikana kadar, bu sistemin pek ¢ok ynii coktan degismisti. Ilkel esitlik gegmisin
bir pargasi olarak kalds; toplumlar sosyal siniflara ayrildi ve sefler toplumun geri kalan
kismina hitkmediyorlardi.

Genellikle konusarak, olonhoda ki anlaticilarin dikkatinin biiyiik bir parcasi
yalnizca bir tek kahramana karsi yonelmektedir. Tipolojik bigimde konusarak,
olonho'nun kahramanlar1 Tiirk-Mogol sozlii destanlarin baskahramanlarina (batir ve
kagan) ve gercek gocebe hiikiimdarlarina (kaghan, kagan, baksi) karsilik gelmektedir.
Bundan dolay1 destan kahramani her zaman yasamis oldugu toplumun lideridir.
Onemli olan Liderlik durumudur. Onun kural koydugu toplum on ailelik kiigiik bir
grup veya genis bir hanlik olup olmamasi 6nemsizdir. $imdi kahramanlarin statiileri,
onlarmn giictiniin kaynaklar: ve onlarin imtiyazlarini degerlendirmek icin olonho’ya
geri donelim. Genellikle konusurken, kahraman otoritesinin iki 6nemli kaynagi vardir:
Tanr1 soyundan gelme ve fiziksel maharet. Bu kutsal nesil daha 6nemlidir, dolayisiyla

ilk olarak bunu dikkate alalim.

TANRI SOYUNDAN GELME

Seflik ve erken dénem devletlerinde, {istiin otorite icin tanri soyundan gelme
iddiasinda bulunmak olagan bir durumdur. Genellikle, bu iddialar uzun, ayrintih
resmi unvanlar veya kutsal yardimin anlasilmasi giic iddialar1 olarak ifade
edilmektedir. Olonho’daki kahramanlarin iddialar1 siklikla kutsal varligin ( il olarak
istiin tanr1 olan Yiiriing Ayt Toyon) oldukga kisisellesen lider neslinin aynen
agiklanmasi tasviri agisindan pek c¢ok iddiadan farklilik gostermektedir. Bazen yakut
kahramanlariin gelecekteki diinyevi kagan-atasi olmasi igin tanrilar arasinda segilir
(Toyon Nurgun Bootur Destaninda oldugu gibi). Onun diinyaya gelisi kutsal ananin
rahmi veya goge ait habercilerin ilga olarak bilinen gizemli bir siviyr kahramani
diinyaya getiren yasli adam ve kadina gondermeleri seklindeki ilahi gii¢ ile olabilir
(Yemelyanov 1980: 149, 200).

Kahramanin diinyaya nasil gelirse gelsin, onun kaderi goksel diinya koruyucusu
tarafindan 6nceden belirlenmektedir. Onceden ona nasip edilmis kaderi gesitli
yollarda ona bildirilir. Kahraman dogmadan o6nce diinyevi gorevleri konusunda
bilgilendirilir (Oyunsky 1975: 22) veya kelimeler kader tanrisi olan Odun Biis'e bir
kutsal direk tiizerinde goriinebilir (Oyunsky 1975: 60, 346). Gogiin kanatlarmin
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agilmasi ve dogatistii elgilerin onun ylizlesmek zorundaki c¢esitli felaketlerin
iistesinden nasil gelecegi konusunda kahramami bilgilendirmek i¢in meydana
¢ikmasina yonelik varyantlar daha da yaygindir (Popov 1936: 46-47, 55-56, 86, 93-94).

Kahraman ve onun kutsal patronlar1 arasindaki iliski Tamallai Bergen olarak bilinen
olonho da kapsaml olarak ifade edilmektedir. Bir giin kahraman annesine tavsiyede
bulunmasini istedigi anda, annesi onu kaderinin belirlendigi kutsal daga gonderir.
Gokte oturan {i¢ kisi (ayn) ve dokuz gizemli at adam araciligiyla, o on iki saman
kadminin ona kahramanlik giiglerini saglamas: igin ilganin damarlarinda ona el
verirken ve Yiiriing Aytoyon’dan gizemli bir at ve Tamallai Bergen ismi alir (Yemelyanov
1980: 192). Kader Kitaplarina danisan Yiiriing Aytoyon malum diismanla anlamsiz bir
¢ekismeyi durdurmak igin kahramani ikna etmelidir ¢iinkii bu kitaplarda hem
kahraman hem de onun rakibine Oliimsiizlitk bahsedildigi yazilmaktadir.
(Yemelyanov 1980: 199).

Kahramana isim ve bir at bahsetmek onun kaderini belirleyen zaruri unsurlar
arasinda yer almaktadir. Daha temel olan diger belirleyici unsurlar kahramanin
cinsiyeti ve goriildiigii kadar ile tuhafligl, onun tiirleridir (bu durum onun hayvan
degil insan olarak diinyaya geldiginin farkini ortaya koymaktadir.) Boyle faktorleri
paylastirma islemi Yiiriing Aytoyon’un kizina yasayan varliklarin kutsal maddeleri
olan siir ve kut un tanriga dagiticis1 ismini vermistir. “Erkeklerin siir ve kut yapmak
igin, Yiiriing Aytoyon kizina bir tiiylii ok kizinin siir ve kutunu yapmak i¢in onlara bir
cift makas ve sigirin siir ve kutunu yapmak i¢in ona bir top yiin verdigi” Baai Bariilaakh

olarak isimlendirilen olongo’da ifade edilmektedir (Yemelyanov 1980: 21).

Bu yontemle, erkek diinyaya gelir, insani ruha erisir ve bir at ile bir ege sahip olur
(hayat yolculugunda 6nemli bir adim olarak da diisiiniilmektedir) (Oyunsky 1975: 22;
Yemelyanov 1980: 215). Ikamet edilen yer de (insanlarm diinyasi olan diinyada) onun
i¢in hazirlanir. Kahraman burada sonunda ilahi Emire gore yurt kurar (Popov 1936:
90,93). Onun hakim giicii icin her hangi bir metinsel ifade olmaksizin onun dogumu
gerceklestigi giinden itibaren kahraman kurallarmin yer aldigi Giiney Sibirya
kahramanlarmin aksine, Yakut olonho hikayeleri her bir kahramana giicii herhangi biri
tarafindan kontrol edilemeyen belli bir bolge ile saglar. Onun gelecek diinyevi tebaasi
onlarin diismanlarinin akinlarini geri piiskiirtmek i¢in orada 6nceden yer almaktadir
(Oyunsky 1975: 51, 52).

Onlara gelen kahramanin yasam siireci onun mutlulugu bu siirece baghliginin

nasil oldugu ve geciktirmeden tamamlayacagina bagli oldugundan ©nceden
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kararlagtirilir. Yakut kahraman atalarinin ilahi dogusunun en onemli amaglar:
diinyadaki kut soyundan gelenlerin varhigi, sigir yetistiriciligi, kiiltiirel beceriler,
onlarin tebaasmin yonetimi ve savunmasidir (Khudyakov 1890: 135; Oyunsky 1975:
22, 59; Yemelyanov 1980: 47). Tim giicleri barindiran Yiiriing Aytoyon, ayni isim
destandaki kahraman Yiiriing Ulan’a “orta diinyada ¢ogal, iki ayaklilar1 artir; sigir
besle; atesini séndiirme; ¢ocuklarina ¢iti ve gayir1 olan evleri, kisraklar1 ve inekleri
olmalarin1 sagla” diye tembih eder (Gorokhov 1884: 48). Kahramanin soyunun
givenligi ve refahinin yaninda 6nceden kararlastirilmis gorevlerinin basarisi da
Yiiriing Aytoyon tarafindan yonetilen cennetten ve onun gesitli goriiniislerinden elde

edildigi agiktir.

Ancak kahramanin kisisel giivenligi neye baglidir? “Bozulmaz mutluluk igin s6z

”oou

verilir”, “Senin kaderin ayrilmaz”, “Ismin ¢inlayacak” gibi

s

ayn” sefin kotii ruhlar:
kovucu sozleri giivenligini garanti etmek icin yeterli midir? Onlar kahramanin
hastalik ve yaralanma tehlikelerine karsi dogrudan koruyucu bulmak zorunda
degillerdir. Yukarida ifade edilen Yiiriing Ulan Diinya ve agacin kadin ruhunu yardim
i¢in bastan ¢ikarmaya calisir ve su cevabi alir: “Ne ates tiiketsin seni ne de su gotiirsiin;
ne taglar vursun sana ne de keskin bigak kessin. Sen tiim diismanlarin ve rakiplerini
alt edesin” (Gorokhov 1884: 46). Bu yiizden diinya, diinyanin ve agacin kadin ruhu
olarak temsil edildigi dogatistii iktidarinin farkina varacak olan kahramana yardim
eden cennetin yaninda baska seylerde mevcuttur. Cesaret, hiz ve fiziksel gii¢ gibi
diinyevi olan 6zelliklerden ¢ok savasgi gii¢iin olmasini istemektedir. Diinya ona kars1
anag bir anne gibi davranir (kahraman Arsogofoy drneginde oldugu gibi (Yemelyanov
1980: 111). Diinya tarafindan oynanan bu ikili rol siklikla koruyucu azize olarak

isimlendirilerek yansitilmaktadir.

Diinya pek ¢ok destanda her zaman kahramanin giivenilir savunucu ve bilge
hayirsever kadin kapasitesi igerisinde ortaya gikmaktadir. N.A.Alexeev “ben cennet
ile beraber hareket eden eski Tiirkce aksana 6rnek Yer-Su (jar-sub), kutsal yerli {ilkenin
ortak goriintiisii olarak diinyanin simgesini yorumlanmasimnimn miimkiin olduguna

inanmaktayim.

Boylece kahraman saglikli, giiclii ve giivenli biiyiimektedir: o diinyaya goksel
yolculuk sonrasi gelir ve son olarak ona boliistiiriilecek yurda varir. Eger bu yurt
kalabalik ve bir hiikiimdar1 kabul etmeye hazir ise, yeni gelen kisi kolayca insanlarin
basinda kendi yerini alir ve 6nceden belirlenen gorevlerini iistlenir. Eger bu yurt terk

edilmis ise, yardimin gelmesi uzun zaman almaz: gokytiiziindeki delikten gelen sigir
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onun otlaklarmi doldurur (Eger sigir kaybolursa yine ayni sey olur (Maak 1887: 127;
Priklonsky 1892: 172). Kahraman sadece sigir ¢cobani degildir. O niifusun {izerinde
hakimiyet kurmasi i¢in de kaderi 6nceden belirlenir. Dolayisiyla o tebaasini bir tiir

sistem altinda diizenini saglama gorevini {istlenmek zorundadir.

Tlahi giigler kahramann iistlendigi gorevlere ne dlciide katilirlar? Biz énceden hala
kural koyucular arasinda iken Yakutlarin gelecek diinyevi hakim ata olmak igin
secilmis Nurgun Botur'un durumunu ifade etmistik. Bu destanda Orta Diinyaya Urun-
Sakanin ii¢ kabilesi ile tiim liderler hari¢ kendi klanina ait sef ile her bir grup olan ayi
aymagha'nin dort klani yerlestirilmisti (Oyunsky 1975: 52). Bu kabile yapisinin
kahramanin goriiniistinden ve boylece yakut destaninin baslangicindan o6nde
oldugunu ifade eder. Tanrilar bu kabile diizeninin farkindadir ancak bu diizenden
hosnut degildirler c¢iinkii bu klan ve Kkabileleri istilaya karsi siirekli direnis
yetersizligine terk eder. Bu yiizden kahraman onlara yeni bir sistem yetirmesi i¢gin
gonderilir. Bu meselenin tartisilmasi sonraki c¢alismada incelenecek; burada ben
Cennet ile kahramanin arasindaki bag1 gostermek istiyorum. Ilerideki drnekteki gibi

Eriedel Bergen olarak bilinen destani inceleyelim.

Bu destanda kahramanin karisi kabiliyetli koleler olarak seksen sekiz savasci
“abaas1” (ahlaksiz hayalet) ve refakat¢i olarak kirk dort “ayn” sahip olan Saman
kadinudir (Yemelyanov 1980: 215-16). Tamami Ilahi buyruga uygun olarak goriiniir
ancak Cennetin karakterler arasindaki akrabalik baglarini yaratmada tamamen
endisesiz oldugunu vurgulamak 6nemlidir. Aslinda Saman kadinimnin mekaninin
iiyeleri ne saman kadin ile ne de birbirleri ile ilgisizdir ve onlar farkli diinyalara, Ust
(ayu) ve Alt (abaasi) aittir. Bu sekilde cennet agikca ilkel otorite sistemini
reddetmektedir. Tanrinin kolesi olan kahraman olongo’da anlatilan yeni sistemdeki

lider konumundadir.

Hakim olanlar onu Orta Diinyaya gonderdikten sonra kaderin merhameti onlarin
varligin terk etmez. Gordiigiimiiz kadariyla kahramanin giicii diinya tarafindan
artirilmasma ragmen, Cennet &nemli hareketlerde miidahale etme payr vardir.
Ornegin kahraman savas alaninda oliim tehdidi altinda olursa, diisman Yiirun
Aytoy’on mizrag ile yakilarak alt edilebilecektir (Khudyakov 1890: 215; Priklonsky
1891: 173). Kahraman ve diinyay: yoneten kurallar arasindaki yakin iligki diger
oliimliilerden onu ayirt etmektedir; buna ragmen destan hiikiimdarin bagimsizligina

vurgu yapmaktadir.
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Kahramanin ilahi statiisii ile ilgili benim vurgu yaptigim genel uygulanabilirlik
Omolloon masalindaki yan karakterlerden birine bir riiyada goriinen bir hayaletin
kelimeleri ile aciklanabilir: “Yakut halkinin yayilmasmi saglayan kahraman zafer
kazands, sarkilarda ilahlasti. (Bereket tanrisi) “Ayusit” tarafindan yaratilds, (insanlar
ve sigirin tanrist) Iyehsit ana tarafindan alnina yazildi ve Diinya ve Cennet tarafindan
onceden nasip edildi” (Popov 1936: 165). Kisi kahramanin olaganiistii kokeni,
yakilig1 ve Orta Diinyada onun merkezine yonelik islevini gosteren niteliklerin liste

seklindeki kisisel tanikligini gorebilir.

Bu alintinin ifadesi kesin bir tarihi Dogu hiikiimdarlarinin unvanlari ile giiglii bir
benzerlige dayanmasidir: sekizinci ve dokuzuncu yiizyilda Hsiung-nu, Tiirk ve Uygur
hakimiyetin atanmasi belli belirsiz farkli bir sirada yaklasik olarak ayni pargalar1
kapsamaktadir (Trepavlov 1990b: 10). Omolloon masalindaki epitetler bir basli olarak
diisiiniilmemesine ragmen, onlarin isaret ettigi yiiksek statiiler kesin bir ritiiel ve
sembolik ayrimimi gerektirmektedir. Kahraman Kaan Jargystai unvanin benzer
birlesimi ile yerli halk “Tanrmin goriiniir oglu, dokuz ulus'un ustasi, sekiz ulusun
babasi, ulusun ilkel kirali diye gonderdigi wulusun sakinleri tarafindan
vurgulanmaktadir (Khudyakov 1890: 145). Onlar s6z konusu olan kahramanin fiziksel
gorliniisii ile ilgilendiginden bunlar bir basliga benzetilebilir. Karak Kan Toyon gibi
malum diger destan kahramanlar1 dogru unvanlara sahiptirler. Onun ulusu i¢in 6liim
sonrast diizenlemeleri yapan Karak Kagan Toyon, kendinden sonra Karak Kaganin
sifatiyla damadi olan Sordokhai’yi atadigini halkina duyurdu. Bu baglamda Karak

Kagan bir isim degil, uygun bir unvan olarak goriiliir.

Boylece kahraman ilkel bir unvan da olan bir formiil araciligiyla cennetten aldig:
giicii elinde tutmaktadir. Kahramanin unvani ve ad1 yalnizca arkadaslarmin destegini
degil ayn1 zamanda onun sosyal statiisiinii de isaret etmektedir. Boylesi sosyal
isaretlemeler kahraman Yiingkeebil'in durumunda agikca goriilebilir. Yiingkeebil’in
halktan olan bir kimse sifatiyla balik avlayan ancak kahraman olmayan biiyiik kardesi
vardir... Yaglt adamin varligi dort ren geyigi ile sinirhidir” (Xenofontov 1937: 508). Bu
ylizden biiyiik kardes (dort ren geyigi oldukca algakgoniillii bir say1) olan diger
ikisinden daha az varlikli ve tam olarak balik¢idir ¢iinkii o halktan biri, savas ve
avlanma yaninda herhangi bir sey ile mesgul olunan kabile ve ordu seckinlerinin
degersiz kisisidir. Destan kahramaninin biitiin hayati gezmeye ve kavga etmeye
kendini adamuistir; tembellik onun igin sikicidir (Oyunsky 1975: 97). Ana ocaginda
pasif olarak yasayan bir genclik sigir otlatan, balik yakalayan ve kahramanlari ile

kabile geflerini takip eden onun yakinlarmin elestirisine neden olacaktir.
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Bu yiizden biz bu kahramanin destandaki en yiiksek sosyal statiiye sahip
oldugunu goriiriiz. Kabile sefleri (Toyonlar) da destanlarda rol oynamaktadir ancak
yine de ana karakter kahraman savasci olarak aynen kalir. Su ana kadar sahit olarak,
kahraman yukarida belirtilen siradan insanin dahil oldugu smniftaki herhangi bir

kimse olmanin haricinde tek basina kudretli bir savasgi olarak sunulmamaktadir.

Fiziki KAHRAMANLIK

Tanr1 soyundan gelme ve tek basina koruma kahramanin liderligini mesru
kilmamaktadir. Bununla birlikte her klanin savasgi-sporcular1 vardir ve semavi
yardima dindis: talip olanlar her yerde bulunabilir. Boylece sadece diger diinyevi
temele sahip otoriteyi aramak gerekli olmustur. Bu yiizden Yiingkeebil ve Yiiriin
kardesler biiyiik sef Chemberei Oldiirdiikten sonra giinahkar liderin halkindan
bahsederken Cennet ve Diinya ile olan baglarma isaret etmemistir. Onlar goniillii
olarak boyun egip egmeyeceklerini insanlara sorarlar ve “biz sana boyun egecegiz,
¢iinkii bizim aramizda sana direnecek kimse yok. Biz bir hiikiimdara sahibtik ve simdi
sen onun yerini alabilirsin” diye bir cevap almaktadirlar (Xenofontov 1937: 517). Kisi
burada onlarin boyun egmeleri i¢in nihai bir nedenin onlarin fiziksel giigleri harig
fatihlerin ilahi nesli olmadigini kanisina varir. Onlarin savas alanindaki zaferi onlarin
liderlikle olan iddialar1 maktul Chempere’nin liderliginden daha iyi oldugunu ispat

etmektedir.

Kahraman Khaptagai Batur diisman kabilesi ile yiizlesmesi icin baski yapilir. Bu
kabile sonug¢ olarak ona onun hiikiimdari olmasmi ister ancak o yerli kosu
sampiyonlarini yaristirarak bu karar1 dogrulamak zorundadir. Onlar1 maglup ettikten
sonra, Khaptagai Batur yeni roliinii tamamlayabilir. Ciinkii o kabile ancak o zaman onu
korkutur (Khudyakov 1890: 61).

Boylesi zaferler son degildir ancak zamanin gegmesi ile giic, hiz ve diizen tamamu
azalmaktadir. Bu durum onlarin doviis kabiliyetlerini ispatlayarak kahraman
tarafindan fethedilen kabilelerin tizerine gliglerini yeniden kanitlamak zorunla olan
kahramanin varisleri i¢in daha da zordur. Bu yiizden Khaptagai Batur'un oglu hem
Yakutlar hem de Lamutlar'n (Rusya’da yasayan bir irk olan Evenkler ) oldiirerek
acimasizigl ile egemenligini ileri siirerek babasindan daha acimasiz olmak

zorundadir. Biz asagida statii mirasi problemine dénecegiz.
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Fiziki cesaret sorusu ile ilgili ilging bir bag da Nurgun Batur gibi bazi destanlarda
ifade edilen ebedi hiikiimdarlarla ilgilidir. Cennete ait kabileler meclisi su sekilde

anlatilir.

Ug biiyiik klanin en biiyiik kardesi liderlerini, heybetli ve diiriist hem asagidaki
hem de yukanidaki hakimler segmeye basladi. Giig olarak felek ile esit sayilan
Odun Biis, Cengiz Kagan ve Dilya Toyon {i¢ diinyanin ebedi hiikiimdarlar1 olarak
secildiler (Oyunsky 1975: 12).

Boylesi bir hiikiimdar olmak icin kisi destan kahramaninin oldugu gibi heybetli
olmalidir. Boylesi korkungluk {i¢ ilahi hakimin korudugu katip yardimcilar1 ve asil
erdemin onlarin ruhani yeteneklerinden olusmadigi ancak tovbe etmeyen
giinahkarlar1 korkutmak igin biiyiik yumruklara sahip olan ¢ok korkung devler
tarafindan artirilir (Oyunsky 1975: 12).

Bu yiizden destan kahramaninin sosyal liderlik kazanimini kapsayan asil
faktorlerin ruhani soy, himaye ve kisisel kahramansi nitelikler oldugunu goériiyoruz.
Bilinen bu etkenlerin diizeni sadece destanda ifade edilme sikliklar1 degil aym
zamanda otorite mesrulastirmanin genel yapisi igerisinde 6nemin kabul goren diizeni

de uyumlu olmaktadir.

Kahramanin hakimiyete nasil ulastigina bakmayarak, Yiiriing Aytoyon tarafindan
secilip segilmemesi, durumunun ve savastaki basarisinin nasil olup olmadig1 goz
ontinde bulundurularak onun diinyevi yakinlar1 ve halkinin (burada biz kahraman
Yiingkeebil ve onun yalnizca dort ren geyigi ile basit bir balik¢1 olan biiyiik kardesini
animsayabiliriz) geri kalan kismina gére 6n plana ¢ikmaktadir. Insanlarin gozlerinde
kahramanin siradan davramsin disinda mesgul olmak ve siradan insanlarin
oldugundan daha biiyiik otoriteye sahip olmak i¢in mantikli bir sebebi vardir.
Kahraman Yiiren-Khosuun'un tebaalar1 “onu liderleri olarak gordiiler ve onun tiim
emirlerine itaat ettiler” (Xenofontov 1937: 498). Ancak burada liderlik kastedilmekte

midir? Bir kahramanin 6zellikleri ve onun sosyal islevleri nelerdir?

KAHRAMANIN OZELLIKLER}

flk olarak kahraman ailesi ile yasayip yasamamasi veya birkag halkin lideri olup
olmamasi bakilmaksizin genellikle pek ¢ok siiriiniin sahibi olarak resmedilmektedir.

Bu sayisiz kalabaliktaki siiriisiinii gozden gegirmek ve onlar1 hirsizlara kars: korumak
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gibi her sabahki ilk gorevinin ifadesi ile birlikte agiga ¢ikmaktadir (Khudyakov 1890:
143; Maak 1887: 123; Ovchinnikov 1904: 1; Priklonsky 1891: 139). Boylece destanda
bunlar dogrudan ifade edilmemesine ragmen, kahramanin pek ¢ok meray1 kontrol

etmesi beklenir.

Kahraman onun klaninin veya cemaatinin onun istlendigi kisisel gorev
duygusunun disinda, hakimlerin yaptigina uygun olan roliin lideri ve
savunucusudur. Biz Niirgun Botur'un Orda Diinyadaki varisindan 6nce Yakutlar'in
onlarin diismanlarinin saldirilarindan kendilerini savunmak zorunda kaldiklarin
hatirlatiyoruz. Lider komsularina karsi savasan kabilenin bireylerine 6nderlik ederek,
ayni zamanda cemaatin ordu komutanlig1 gorevini de iistlenmektedir (Khudyakov
1890: 48). Kahramanin askeri islevleri klanini savunmakla sinirhdir (Ergis 1974: 187,
197), yalnizca destanda tanimlanan destan toplumunun idari yapisini inceleyerek
belirtilebilir.

Kahraman onun halk: tarafindan hem arabulucu hem de refah saglayici olarak
goriiliir. Bircok destanda kahramanlar onlarm varligmi ve insanlarin ganimetini
paylasir. Pukhov, kisinin bu durumu “klan arasinda genel ganimeti boliistiirme
adetinin varlig1 olarak” gorebildigini ifade eder (1975: 413). Destanda Miildii Bogii
olarak bilinen atalar onlarin hi¢ ¢alismadiklarina, her sey digerleri tarafindan onlar
i¢in yapildigina; onlarin varlig1 onlarin komsular1 yapilan akinlar ile arttigia dair
hayat tarzlari hakkindaki suglamanin farkina vardiklari etki patlamasi ile beraber
yeniden boliistiirme gorevini {iistlendigi soylenebilmektedir. (Pukhov 1962: 225).
Ancak bu resmiyetin ne oldugunu anlatan kisminda yer alan sonraki yorum olmalidir:
yalnizca adaletsizce edinilen servetin ¢eyregi aslinda dagitilmak igin ayrilir ve aynen
kalan {i¢ceyrek diger yollarda harcanir (Pukhov 1962: 225, 242). Dagitim geleneksel
yansitma modeli olan kahraman tarafindan iistlenildiginde, paylasim oldukga comert
olur ancak halkin taninmis lideri olmasindan dolay: onun kisisel olarak kendisine

daha biiytik bir parcay1 sakladigt unutulmamalidir.

Yargmin yaradilisi kahramanin diger ayricalifi olmasini gostermektedir. Giiney
Sibirya Tiirk insanlarinin kahramanlik destanlarindaki 6rneksel durumlarin yaninda
destandan elde edilen ikinci dereceden kanit kahramanin onun insanlarini yargilamast
igin sinirsiz gliglere sahip oldugunu belirtmektedir. Aslini sdylemek gerekirse, onun
otoritesinin ve halkini koruyucusu olarak gorevlerinin kutsal neslinin mantiksal
neticesidir. Kabile toplumlarinda, sefliklerde ve bazen ilk devletlerde yasam

geleneksel kanun tarafindan ve otoritesinin giiciin saygmhigina dayandig seflerin ile
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biiyiiklerin emirleri tarafindan temel diizenlemeler igerisinde yer almaktaydi. Destan
Nurgun Botur Destani Odun Biis, Cengiz Han ve Dilga Toyon ile insan bahtinin
yoneticilerinin tanrisal atalarmin meclisinde lider olarak secildigi ad1 gegen olayda
kahramanin sonsuz giigleri icin bir model saglamaktadir (Oyunsky 1975: 12, 346). Bir
yandan bu {iglii en biiyiik tanrica olan Yiiriing Aytoyon’un saraymda mesru bir varlik
olarak hizmet vermektedir. Diger yandan Orta Diinyanin niifusu igin kuskusuz en
yliksek vyargisal otoritedir. Yargi idaresi (geleneksel diizenlemelerin smirlari

igerisinde) destan liderinin islevlerinin biitiintiniin bir pargasidir.

Sonug olarak kendi gii¢ ve islerinin en otoriter ifadelerini saglayan kahramanlardir.
Ornegin Alaatir Ala Tuygun su kelimeleri diismanina sdyler: Benim kaderim oliileri
korumam, kalanlar1 korumam, ayrilanlar1 bir araya getirmek ve dagilmis olanlar1
birlestirmek bana nasip edilmistir. Ben ayi-aymagnanin sekiz klaninin koruyucusuyum
(Yemelyanov 1980: 330). Kagan Jargistai onun yardimcisi ve yakin arkadasi olan kolesi
“Y0ksiikiillakh”a seyahate ¢ikmadan once bir konusma igerisinde daha fazla ipucu
verir. “Ben geri donene kadar sigirlarimi otlat, insanlara sorumluluk ver. Yasli adam
ve kadinlari1 incitme” (Khudyakov 1890, 217: 220). Biz burada sefin yiikiimlilagiinin
genel ifadesini gorebiliriz: insanlari yonetmek (onlar1 bir araya getirmek,
diizenlemeler yapmak), onlar1 korumak, sigirlara goz kulak olmak ve adaleti
savunmak,(zayiflar1 korumak). Boylece kahraman cesaret ve biiyiik gili¢ gibi
kahramana ait izler ile birlestirilen rollere sahip bir uzman, koruyucu ve hakimdir.
Oliim kahramanin tanrisal korumasi ve onun diismanlarina direnecek yeteneginin
olmasindan dolay1 kahramani korkutmaz. Bu nitelikler ideal kagan tasviri olan destan

dinleyicileri arasinda yaratilmaktadir.

KAHRAMAN STATUSU VE VARLIGININ AKTARIMI

Gergek toplumun halkbilim yansimasi olan destanin kahraman kaganin varliginin
dagitimi ve onun statii miras: ile 6limiinii takip eden otoritesi olarak pek ok
uygulamali konulara vurgu yapmasindan burada bahsetmenin bir degeri yoktur. Pek
¢ok giiciin nesilden nesile ge¢gmesinin ortaya ¢ikmasmnin olagan yontemlerini goz
oniine almadan 6nce kisaca birkag 6zgiin olmayan 6rnekleri ifade edelim. Biz 6nceden
Karak Kagan Toyon'un damadi olan Sordokhaie yonetim hakki vererek unvanin ve
otoritesini terk etme tesebbiisiinde bulunduguna isaret ettik. Ancak Sordokhai yalnizca
Kagan Toyon'un karisma ve kizma ilgi duydugundan bu teklifi geri ¢evirir

(Ovchinnikov 1904: 8). Diger sira disi durum ise kendi varligini kolesine veren kadin
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kahraman Kilinnakh-Kis’dir. Kayip atin1 aramasi icin yola c¢ikan evli olmayan
kahraman eger kole benim varligim azalmasin diye onun yoklugunda kendisini ciddi
bir sekilde uygularsa onun tiim varligini onun inangl kélesi olan Oroiko Dokhsun’a
miras birakmaya soz vermektedir (Priklonsky 1892: 178). Her sey mutlu sona erer:
hizmetgi eve zarara gormeden doner ve sonra Oroiko Dorhsun ile evlenir. Boylece sonu
da alisiilmamais varligin devredilmesi sorusu artik giindemde degildir ¢linkii Kilinnakh-
Kis’in oliimiinden sonra onun mal varligi tamamen onun dul olan erkegine

gecmektedir ve sonrada kar1 kocanin ¢ocuklarina gegmektedir.

Bunun ileri siiriildiigii gibi destandaki mal varliginin aktarmminin tipik sekli
¢ekirdek aile igerisinde yer almaktadir. Riitbe ve kaderin aktarimindaki oncelik
hikayelerden alinan bir ciimlede yansitilmaktadir: “benim ailem yoktur, dolayisiyla
benim sahip olduklarini biraktigi hi¢ kimse yoktur” (Popov 1937: 203). Cocuklarin
kendi haklarini dile getirme haklar1 var midir? Aslinda bu mal varlig1 durumunda
imkansiz oldugu sdylenebilir (en azindan baba tarafindan kisisel olarak mal varhig:
artirlldig1 zaman ), ancak babanin statiisiine gelince oldukca miimkiin oldugu goriiliir.
Onun acimasizligl sonradan fethedilen kabile tarafindan babasina emanet edilen
Toyonun statiisiine sahip olma hakkini veren Khaptagai Batir’m oglunun durumunu
hatirlayalim. Bu biitiin durumlarda miimkiin olmamis olmal1 ki bir kahraman bireyin
fazileti bazinda bir tebaanin lideri olarak beyan edilmektedir ancak boylesi bir fazilet
oglu sahip degildir. Kahramansi nitelikler ne olursa olsun her zaman aileden gocuga

gecmemektedir.

Buna ragmen toplumun gelismesindeki belirli diizeyde bir sefin yeni dogan bebegi
sadece sefin ailesinde dogmasina dayanilarak seflik statiisiiniin ayricalik ve haklarini
elde etmektedir. Kabileye ait ordu asaletinin ilkel sekli burada sekil almaya baslar.
Ornegin kahraman Er-Sogotol’un soyundan gelme durumu vardir. Er-Sogotoh’un oglu
Berier Bergen kendi kendine kahraman olmaktadir (ve halk “bir destan” ile
onurlandirilir) ancak onun kendi oglu gorkemli bir ismi olmaksizin siradan bir insan
olarak biiylimektedir (yani bizim yukarida gordiigiimiiz basit bir unvan tiirii dahi
verilmemektedir). Fakat Beriet Bergen’in oglu Yakutlarin atasi olarak hatirlanmaktadir
(Yemelyanov 1980: 82). En iist hiikiimdarin makammnin gékten inmeyen, hanedan
yolunda olmayan ancak erkek kardeglere ve yegenlere aktarilmasina gore, bu durum
klandaki genel irsiyet esaslarina karsi goriilmektedir. Boylesi bir gecis icin olas1 bir
sebep kendisi kahraman olmamasma ragmen ulusun kurucu torununun onun
babasinin liderlik pozisyonu ve hareketsiz gii¢ ile biiyiikbabanin lider olusunu ele

gecirmeyi bagsarmaktadir.
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Kahramans: nitelikleri kaybetmesine ragmen bir kahramanin soyundan gelen
tarafindan liderlik mirasinin diger bir belirleyici durumu Elik Bootur ve Niygil Bootur
kardesler hakkinda destanda saglanmaktadir. Biiyiik olan Elik kardesi Niygil’den
daha kisa ve celimsizdir ve sonraki kahramanca niteliklerden yoksundur. Dahasi
destan hemen hemen biitiin yonleriyle Nyigi’ in yigitlikleri ele almas: hikayenin dogru
kahraman oldugunu gostermektedir. Ancak kardesler onlarin kahraman babasinin
sahip olduklarini boliistiiriirken, Niygil babasinin elbiselerini Elik’e veriri ve yalnizca
bizzat kendisi yanina bir bigak alir, kardesine “yalnizca sen babamin mirasiin tek
varisisin... Ve sen daha 6nce dogdun” diye haber verir (Yemelyanov 1980: 164, 168).
Elik babasmin elbiselerini giydiginde, babasinin makamina ermektedir ancak o
kahramanca nitelikler olmadan liderligi biinyesinde barindirmaktadir. Burada kisi, ilk
dogan c¢ocugun gergek faziletine bakmaksizin, en biiyiik hakkinin tanindigimi

gorebilir.

Ozer

Yakut kahraman destanlar1 destan kahramaninin sosyal statiisiiniin genel resmini
elde etmeye dayali bir temek saglamaktadir. Bu figiir sefin statiilerinin kahramana
atfedilen parametrelerinden dolay1 gercek kabile sefinin ferdi bir yansimasidir. Biitiin

olarak alindiginda, kahramanin statiisii su diistinceleri temel almaktadir.

1.  Destan toplumunun lideri olan kahraman Cennet varligidir. Bunun 6nemi
onun ya ilahi soyu ya da dogumunda ilahi giiglerin gizemli ortakligi ile agiga
cikmaktadar.

2. Sefin ¢ekiciligi mistik bilesenleri genellikle destans fiziksel ve zihni nitelikler
ile beraberlik igerisindedir. Bu durum fethedilen tebaanin kahramana boyun egisinin
nedenleri olarak goérev yapmaktadir.

3. Tlahi koken, kisisel gii¢ ve ortak kabile iiyelerin taninmasi gibi unsurlarin
timii hakim giiciin ilk baslangicinin bilisenlerini sekillendirir. Daha gelismis sosyal
yapilarda onlar en {istiin ilkesinin genel kuramini bi¢imlendirmek igin bir araya
gelmektedirler. Ancak destanda yer alan baglardaki doneme ait tarihi sahne
siirdiiriilmektedir. Yakut destanlarinda bu unsurlar bagimsiz metinlerde anlatilan
birbirlerinden ayri sekilde varlik gostermektedirler.

4. Kagan lider, hakim ve halkin koruyucusu ve siiriilerin ustasi olarak 6énemli
rolleri {istlenmektedir. Bu roller her seflik ve erkek dénem devletlerde goriilen hakim

gii¢ anlayist ile ayrilmaz bir 6zellik tagir.
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5. Yakut destanlar1 artik genel itibariyle kilanlarin degil, ailenin sahip oldugu
mal varligm yer aldig1 toplumu tarif etmektedirler. Bu yiizden giig, tiim giicii elinde
bulunduran kabilenin atalarindan olusan kuruldan ziyade belli bir aile grubuna ait
olarak goriilmektedir. Bu nedenle destanin karakterleri siklikla ¢ocuklarma idari
otorite aktarmaktadir. Cocuklarin ailelerinin kahramanca niteliklerine sahip
olmamalarindan dolay1 bdylesi verasetlerin tarihi dogrulugu ifade edilir. Giicii
kazanmanin dordiincii yolu devlet kurmadan 6nce hemen akabinde ki veraset
hakkidir. Béylece bu destan seflik ve erken dénem devletlerinde varligini gosterdigi
gibi daha karmasik yapilarin ortaya ¢ikmasi evresinde kendiliginden ortaya ¢ikan bir

toplumu tanimlamaktadir.

NOTLAR

1. Kahramanin varligimnin 6nceden belirlenmis yonleri onun hayatinin siiresini de
igermektedir. Alinyazisina gore 6zellikle abaasi (hayalet) ata Timir Dyigistei {i¢ kez
oliir ve ti¢ kez dirilir (Oyunsky 1975: 48).

2. Agagii¢ diinyayi... kutsal diinya agaglar1 anlamina gelmektedir.

3. Ayii-Aymagha genel olarak insanoglunu temsil eder.

4. Lena Nehrinin kiyisina varan ve oradaki yerlilere “onlarin lideri ve kral”
oldugunu soyledigi alt1 savas¢it hakkindaki kahramanlik efsanesinde bulunmasi
olasi bir istisnadir. Tanr1 agtkca gelir ve onunla konusur... Tanr1 onu tiim
insanlarin iizerinde gii¢ sahibi olmasin saglar” (Khudyakov 1890: 51). Burada
Tanr1 onunla irtibat halinde kalan bir kral tayin etmektedir ve Tanr ille olan bu
iligki kralin diinya egemenligi isteginin temelini olusturmaktadir.

5. Elbette bu asalet kategorileri arasinda hiyerarsik bir uzaklik vardir. bizzat kendisi
hapisten kagmadan 6nce kahraman olan Kulun Kullustuur toyonlar kurulunun
emirlerine (Giigli toyonlar ¢agirdiklarinda ben nasil oldu da gelemedim?)
ciimlesiyle uymakta olduklar1 goriilmektedir (Timofeev-Teloukhov 1985: 335,341-
42).

6. Onemli olgiide, tiim kabile adina konusan yerli atadir sosyal makamin

hiyerarsisine ve klan toplumundaki yasa uygun olmaktadir.
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